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सारांि 

ज्ञान से ववर्य का प्रकािन होता है, ककंतु यहां सबसे प्रमुख समस्या उमपन्न होती 

ह ैकक ववर्य का जो प्रकािन हो रहा ह ैवह यथाथण ह ैया यथाथण इसका वनधाणरर् 

ककस प्रकार होगा? हम अपन े दैवनक जीवन में यह अनुभव करते हैं कक हमारे 

बहुत सारे ज्ञान यथाथण (ववर्य के अनरुूप) होते हैं लेककन कई बार हमारा ज्ञान 

भ्रामक(अयथाथण) भी हो जाता ह ैजो ववर्य के अनुरूप नहीं होता ह।ै अब प्रश्न यह 

उठता ह ै कक कोई ज्ञान यथाथण या अयथाथण ककन कारर्ों से होता ह।ै भारतीय 

दािणवनकों ने ज्ञान के स्वरूप तथा ज्ञान प्रावि के साधन (प्रमार्ों) के वनरूपर् के 

साथ-साथ ज्ञान की यथाथणता(प्रामाण्य)और अयथाथणता(अप्रामाण्य) के ववर्य में 

गंभीरतापूवणक ववचार ककया ह।ै भारतीय दिणन में यथाथण ज्ञान को प्रमा और 

अयथाथण ज्ञान को अप्रमा कहा गया ह।ै यहां मखु्य प्रश्न यह ह ैकक क्या ज्ञान प्रमार् 

रूप ही उमपन्न होता ह?ै या ककसी अन्य ज्ञान के द्वारा उसकी प्रामावर्कता को 

सुवनवश्चत ककया जाता ह?ै प्रामाण्यवाद के वसिांत में इसी प्रश्न पर गहनता से 

ववचार ककया जाता ह।ै प्रस्तुत आलेख में भारतीय दिणन में प्रामाण्यवाद से 

संबंवधत वववभन्न ववमिों को रेखांककत करने का प्रयास ककया गया ह।ै 

मुख्य िब्द: प्रामाण्य, अप्रामाण्य, ज्ञवि, ज्ञातता, अनुव्यवसाय, वत्रपुिी प्रमयक्ष, 

प्रवृवत्त सामथ्यण, समकायणवाद। 
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प्रस्तावना  

ककसी भी प्रमार् के द्वारा जो ज्ञान यथाथण या समय माना जाता ह ैउसके 

प्रमार् या आधार को प्रामाण्य कहा जाता ह।ै अतः प्रामाण्यवाद का संबधं 

प्रमार्ों की प्रामावर्कता स ेह ैअथाणत वजस प्रमार् स ेहम ज्ञान प्राि कर रह े

हैं उसमें प्रामाण्य ह ैया नहीं, अथाणत वह ज्ञान यथाथण ह ैया अयथाथण। ककसी 

ज्ञान की यथाथणता या अयथाथणता का प्रमार् प्रामाण्यवाद का ववर्य ह।ै 

भारतीय दिणन में दो प्रकार के प्रामाण्य का वववेचन वमलता है.. स्वतः 

प्रामाण्य और परतः प्रामाण्य। इसी तरह  अप्रामाण्य भी दो प्रकार का 

होता ह।ै स्वतः प्रामाण्यवाद  का अथण ह ै कक वजन कारर्ों स े ज्ञान की 

उमपवत्त होती ह ैउन्हीं कारर्ों से उसकी प्रामावर्कता भी वनधाणररत होती 

ह।ै ज्ञान के कारर् तथा उसकी प्रामावर्कता के कारर् वभन्न-वभन्न न होकर 

एक ही होते हैं। इसके ववपरीत परतः प्रामाण्यवाद के अनुसार वजन कारर्ों 

से ज्ञान की उमपवत्त होती ह,ै उन्हीं से प्रामाण्य की उमपवत्त नहीं होती बवकक 

ककसी अन्य ज्ञान के माध्यम से उसके प्रामाण्य की पुवष्ट होती ह।ै इसी 

प्रकार स्वतः अप्रामाण्यवाद का अथण ह ैकक ककसी भी ज्ञान के अप्रामाण्य का 

ज्ञान उन्हीं कारर्ों स ेहोता ह ैवजनसे उस ज्ञान का ज्ञान होता ह ैऔर परतः 

अप्रामाण्यवाद के अनुसार ज्ञान के  अप्रामाण्य  का ज्ञान उन्हीं  कारर्ों  स े

न होकर अन्य कारर्ों से होता ह।ै 

     सवणप्रथम इस प्रामाण्य की चचाण ककस आचायण ने आरंभ की यह वनवश्चत 

रूप से कह पाना करठन ह,ै लेककन भारतीय दिणन के ग्रंथों के अनुिीलन स े

यह अवश्य ही प्रतीत होता ह ैकक वेदों की प्रमावर्कता को वसि करते हुए 

संभवतः सवणप्रथम जैवमनी मुवन ने अपने ‘मीमांसासूत्र’ में प्रामाण्यवाद के 

ववचार का बीज-वपन ककया था। न्याय- वैिेवर्क, सांख्य-  योग, वेदान्त 

आकद वैकदक संप्रदायों तथा जैन, बौि आकद अवैकदक सपं्रदायों में प्रामाण्य 

का वनरूपर् इसके पश्चात ही िुरू हुआ। आठवीं सदी के अनंतर वलखे गए 

िीका ग्रंथों तथा मौवलक प्रकरर् ग्रंथों में तो प्रामाण्यवाद का महमवपूर्ण 

स्थान हो गया। फलतः उत्तर कालीन सभी दािणवनक ग्रंथों में संक्षेप या 

ववस्तार से प्रामाण्यवाद का  वनरूपर् उपलब्ध होता ह।ै आगे भारतीय 
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दिणन के वववभन्न संप्रदायों में प्रामाण्यवाद के स्वरूप का वववेचन ककया 

गया ह।ै 

पूवशमीमांसा दिशन में प्रामाण्यवाद 

मीमांसक मानते हैं कक ज्ञान के साथ ही प्रामाण्य का भी वनश्चय हो जाता है 

तभी उस ज्ञान में प्रवृवत्त होती ह।ै अतः ये स्वतः प्रामाण्य को मानते हैं। 

इनके अनुसार सभी ज्ञान स्वभावतः  प्रामावर्क होते हैं। कुमाररल भट्ट के 

अनुसार वजन कारर्ों से ज्ञान की उमपवत्त होती ह ैउन्हीं कारर्ों स ेप्रामाण्य 

की भी उमपवत्त होती ह,ै प्रामाण्य की वसवि के वलए कारर् के गुर्ों की 

अपेक्षा नहीं होती। कुमाररल भट्ट की मान्यता ह ै कक ज्ञान ववर्य का 

प्रकािक होता ह ै ककंतु स्वयं को प्रकावित नहीं करता, स्वयं में अतींकद्रय 

होता ह।ै इसका प्रमयक्ष नहीं होता ह ै ककंतु ज्ञान उमपन्न होने से ववर्य में 

ज्ञातता नमक एक नए धमण की उमपवत्त होती ह ैऔर इस ज्ञातता का प्रमयक्ष 

अनुभव होता ह ै क्योंकक ववर्य हमें ज्ञात हो जाता ह।ैज्ञान की उमपवत्त 

(अथणबोध/ज्ञातता) के बाद अथाणपवत्त या अनुमान से ज्ञान का ग्रहर् (ज्ञवि) 

होता ह ैऔर उसी के साथ प्रामाण्य का भी ग्रहर् हो जाता ह।ै ज्ञान के 

ग्रहर् के पूवण भी प्रामाण्य को स्वरूपतः ज्ञान में वस्थत माना जाता ह।ै अतः 

मीमांसा दिणन के अनुसार ज्ञान स्वतः प्रमार् है, लेककन उसका अप्रामाण्य 

बाह्य कारर्ों स े वनधाणररत होता ह।ै बाद में अन्य ज्ञान स े बाध होन े या 

कारर्-दोर् (प्रकाि की मन्दता,इंकद्रयों की अपिुता आकद  दोर्) का पता 

चलने पर यह ज्ञान अप्रामाण्य हो सकता ह ैलेककन जब तक ये दोनों कारर् 

नहीं उपवस्थत होत,े तब तक ज्ञान प्रामाण्य ही रहता ह।ै अतः मीमांसक  

परतः अप्रामाण्य को स्वीकार करत ेहैं। जब बाधक ज्ञान( ववपरीत ज्ञान) 

उपवस्थत होता ह ैतो प्रथम ज्ञान का अप्रामाण्य साक्षात रूप से होता ह ै

(जैसे- िुवि में पहले ‘ यह रजत ह’ै ऐसा ज्ञान होता ह ैकफर बाद में उसका 

बाधज्ञान होता ह ैकक ‘ यह रजत नहीं ह’ै), लेककन जब कारर् दोर् का पता 

चलता ह ैतो पहले कारर् में दोर् (चक्षु में पीवलया का असर) का ज्ञान 

होता ह ै कफर कायण (ज्ञान) में दोर् का ज्ञान होता ह ै अथाणत अप्रामाण्य 

अप्रमयक्ष रूप से वसि होता ह(ैजसैे -िंख पीला ह)ै। 
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     इस प्रकार कुमाररल भट्ट के इस वसिांत के आधार पर वेदों का स्वतः 

प्रामाण्य सहज ही वसि हो जाता ह ैक्योंकक वेद अज्ञात अथण के बोधक हैं, 

अपौरुर्ेय हैं,अतः कारर् के दोर्ों की िंका भी उनके ववर्य में नहीं की जा 

सकती। 

     मीमांसा दिणन के दसूरे मूधणन्य आचायण प्रभाकर भी स्वतः प्रामाण्य को 

ही मानते हैं लेककन उनकी व्याख्या में थोडा अंतर ह।ै प्रभाकर की मान्यता 

ह ैकक जब ज्ञान उमपन्न होता ह ैतो उमपवत्त के साथ ही ज्ञान, ज्ञाता और ज्ञये 

तीनों का प्रमयक्ष हो जाता ह(ैवत्रपुिी प्रमयक्ष) अथाणत ज्ञान स्वयं को भी 

प्रकावित करता ह।ै अतः उनके अनुसार ज्ञान की उमपादक सामग्री ही ज्ञान 

की ग्राहक सामग्री भी ह ैऔर ज्ञानग्राहक सामग्री ही ज्ञान के प्रामाण्य की 

भी ग्राहक होती ह।ै अतः ज्ञान उमपन्न होत े ही ग्रहर् भी हो जाता ह ै

(व्यवसायवाद) और प्रामावर्क भी हो जाता ह।ैअतः जब हमें घड ेका ज्ञान 

होता ह ैतो ज्ञान इस रूप में नहीं होता कक ‘यह घडा ह’ै या ‘ मैं इस घड ेको 

जानता ह’ं बवकक इस रूप में होता ह ैकक ‘ मैं इस घड ेको प्रामावर्क रूप स े

जानता ह’ं। 

       प्रभाकर के अनसुार यकद ज्ञान स्वतः प्रामाण्य ह ै तो कफर बाद में 

अप्रामाण्य कैसे हो सकता ह?ै कफर तो हर स्वतः प्रामाण्य ज्ञान में िंका 

बनी रहगेी,वेद ज्ञान में भी,हमेिा भ्रांवत की आिंका बनी रहगेी। प्रभाकर 

के अनुसार ववपरीत ज्ञान सभंव ही नहीं ह।ै उनके अनुसार ज्ञान दो प्रकार 

का होता ह ै1.अनुभव 2.स्मृवत। अनुभव सदा ही प्रमार् हुआ करता ह ैऔर 

स्मृवत प्रमार् नहीं होती। वजसे हम ववपरीत ज्ञान कहते हैं वह ववपरीत 

ज्ञान न होकर अनुभव और स्मृवत का वमश्रर् होता ह।ै जैसे... ‘ यह रजत 

ह’ै इस प्रकार का ज्ञान ववपरीत ज्ञान नहीं ह,ै बवकक दो ज्ञानों का वमश्रर् 

ह।ै ‘यह’  जो स्थान बोधक ह,ैवह अनुभव रूप ह ै जबकक रजत स्मृवत 

रूप।अनुभव अंि तो प्रमार् ही ह,ै इस अंि में भ्रांवत नहीं ह,ैइसका बाध 

नहीं होता। रजत अंि स्मृवत रूप ह ै यह अप्रमार् ह।ै अतः प्रभाकर के 

अनुसार अनुभव ज्ञान सदा स्वतः प्रमार् ह ै इसका अप्रामाण्य होता ही 

नहीं। अनुभव में स्मृवत के वमश्रर् के कारर् भ्रम उमपन्न होता ह।ै इस प्रकार 

के भ्रम का कारर् वववेकाग्रह अथाणत अनुभव और स्मृवत में भेद न कर पाना 
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ह।ै यहां ववपरीत ज्ञान नहीं बवकक एक ज्ञान की कमी रह गई ह।ै इस प्रकार 

प्रभाकर अपनी व्याख्या से वेदों के स्वतः प्रामाण्य को पूरी तरह वनदोर् 

बनाने का प्रयास करते हैं। 

    मीमांसा दिणन के एक अन्य आचायण मुरारर वमश्र भी ज्ञान के प्रामाण्य 

को स्वतः और अप्रामाण्य को परतः मानते हैं लेककन उनकी व्याख्या भी 

थोडी अलग ह ैजो ध्यातव्य ह।ै न्याय मत के अनुरूप उनके मत में भी ज्ञान 

अनुव्यवसाय से ग्रहर् होता है, अंतर केवल इतना ही ह ैकक न्याय मत में 

अनुव्यवसाय स े केवल ज्ञान का ग्रहर् होता है, उसके प्रामाण्य का ग्रहर् 

नहीं होता, ककन्तु मुरारर वमश्र के मत में अनुव्यवसाय से ही ज्ञान के 

प्रामाण्य का भी ग्रहर् होता ह।ै 

न्याय – वैिेसषक दिशन में प्रामाण्यवाद 

प्रमार्ों के वनरूपर् और प्रामाण्यवाद के वववेचन में न्याय - वैिेवर्क दिणन 

का महमवपूर्ण स्थान ह।ै गौतम के न्यायसूत्र से इस संप्रदाय का आरंभ माना 

जाता ह।ै प्रमार्ों स े संबंवधत वववेचन तो प्रारंभ स े ही हुआ है, लेककन 

प्रामाण्यवाद का व्यववस्थत वववेचन उद्योतकर के न्यायवार्तणक और 

वाचस्पवत वमश्र के न्यायवार्तणक तामपयण-िीका में प्राि होता ह ैजो न्याय 

िाि का अमयंत महमवपूर्ण ग्रंथ हैं। न्यायवार्तणक में यह चचाण की गई ह ैकक 

सफल प्रवृवत्त के कारर् प्रमार् से अथण का वनश्चय होता ह।ैन्यायवार्तणक 

तामपयण-िीका में कहा गया ह ैकक ज्ञान का प्रमार् स्वतः वनश्चय नहीं ककया 

जा सकता।  अनभ्यासदिापन्न ज्ञान के प्रामाण्य का वनश्चय प्रवृवत्त - 

सामथ्यण के द्वारा अनुमान स े ककया जाता ह ैजबकक अभ्यासदिापन्न ज्ञान 

को ककसी यथाथण ज्ञान ( जो पूवण में ही प्रवृवत्त- सामथ्यण के द्वारा प्रमावर्त 

रूप से जाना जा चुका ह)ै के समान होने स ेप्रवृवत्त- सामथ्यण के वबना ही 

प्रामावर्क मान वलया जाता ह।ै  

     यहां ध्यातव्य ह ै कक न्याय दिणन में आममा में ज्ञान की उमपवत्त और 

आममा को उसका साक्षामकार(ज्ञान का ग्रहर् या ज्ञान का ज्ञान या ज्ञवि) 

दोनों एक ही नहीं हैं। जैसे आममा में ज्ञान की उमपवत्त हुई कक ‘यह पुस्तक 

ह’ै(व्यवसाय) और आममा अगले क्षर् इस ज्ञान का ग्रहर् इस रूप में करती 

ह ैकक ‘इस पुस्तक का ज्ञान मुझे हुआ’(अनुव्यवसाय)। अतः आममा को ज्ञान 
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का ग्रहर् अनुव्यवसाय से होता ह,ै यह सवणदा मानस प्रमयक्ष ही होता ह।ै 

लेककन ज्ञान के ग्रहर् के साथ उसके प्रामाण्य का ग्रहर् नहीं होता है, 

प्रामाण्य का ग्रहर् तो बाद में प्रवृवत्त- सामथ्यण से ही होता ह।ै जैस ेककसी 

प्यासे व्यवि ने दरू स ेजल स ेदखेा और उसे यह ज्ञान हुआ कक वहां जल ह,ै 

उसके बाद वह जल ग्रहर् को प्रवृत्त होता ह,ैअब यकद वह जल प्राि कर 

लेता ह ैऔर उसकी प्यास बझु जाती ह ैतो उसकी प्रवृवत्त सफल होती ह ै

और वह यह समझ लेता ह ैकक उसका जल का ज्ञान प्रमार् है, यकद प्रवृवत्त 

ववफल होती ह ैअथाणत उसे जल की प्रावि नहीं होती ह ैतब उसका ज्ञान 

अप्रमार् होता ह।ै 

     जयंत भट्ट ने न्याय मंजरी और गंगेि उपाध्याय ने तमव वचन्तामवर् में 

प्रामाण्यवाद का ववस्तृत वववचेन ककया ह।ै वैिेवर्क दिणन प्रारंभ में प्रमार् 

प्रधान न होकर प्रमेय प्रधान बना रहा लेककन बाद में प्रमार्ों के स्वरूप 

वनरूपर् की तरफ भी ध्यान कदया गया। 11वीं िताब्दी के बाद के अनके 

ग्रंथों में न्याय और वैिेवर्क  वसिांतों का सवम्मवलत रूप वनरूवपत ककया 

गया ह।ै प्रामाण्यवाद के ववर्य में दोनों के वसिांत समान ही ह।ै दोनों 

उमपवत्त और ज्ञवि दोनों दवृष्टयों से परतः प्रामाण्य और परतः अप्रामाण्य को 

स्वीकार करते हैं, केवल प्रमार्ों के स्वरूप ववकास और प्रामाण्यवाद के 

ववकास-िम की दवृष्ट से दोनों का मागण वभन्न-वभन्न ह।ै 

      जयंत भट्ट और वाचस्पवत वमश्र के अनुसार प्रवृवत्त के वलए अथण का 

यथाथण ज्ञान अवनवायण नहीं ह ै अवपतु अथण की प्रतीवत मात्र से ही उसमें 

मनुष्य की प्रवृवत्त हो जाती ह।ै प्रामाण्य से पहले ज्ञान का स्वरूप 

संियाममक या अवनवश्चत होता ह।ै अतः संदहे या संिय से ही सामान्य 

मनुष्य की ज्ञान में प्रवृवत्त हो जाती ह।ै उस संिय से ही लौककक जनों के 

समस्त व्यवहार वसि हो जाते हैं, उनके वलए प्रवृवत्त से पूवण ज्ञान के 

प्रामाण्य-ग्रहर् की आवश्यकता नहीं पडती। यकद मनुष्य प्रवृत्त होकर ज्ञान 

के अनुसार फल को प्राि कर लेता ह ैतो उसकी प्रवृवत्त सफल कही जाती ह ै

यही प्रवृवत्त-साफकय या सामथ्यण कहलाता ह।ै कफर वनवश्चत हो जाता ह ैकक 

प्राि ज्ञान प्रमार् ह।ै प्रवृवत्त सामथ्यण (अथण किया) का ज्ञान हो जान े पर 

प्रयोजन वसि हो जाता ह ैकफर इस प्रवृवत्त सामथ्यण के प्रामाण्य  की परीक्षा 
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कोई नहीं करता क्योंकक इसकी परीक्षा की कोई आवश्यकता ही नहीं 

रहती। समस्त प्रावर्यों का अनुभव ऐसा ही है, अतः यहां अनवस्था दोर् 

का प्रश्न ही नहीं उठता ह।ै 

     न्याय दिणन के अनुसार मनुष्य की प्रवृवत्त दो प्रकार के पदाथों में हुआ 

करती ह.ै. दषृ्ट और अदषृ्ट। दषृ्ट पदाथों का हमारा ज्ञान दो प्रकार का होता 

ह.ै.. अनभ्यासदिापन्न ज्ञान (प्राथवमक ज्ञान या प्रथम ज्ञान) और 

अभ्यासदिापन्न ज्ञान। दोनों प्रकार के ज्ञानों  का प्रामाण्य और अप्रामाण्य 

परतः ही होता ह।ै न्याय दिणन में वेदों द्वारा प्रवतपाकदत अदषृ्टाथणक तमवों 

जैस.े.  यज्ञ वविेर्,स्वगण,पाप-पुण्य इमयाकद को भी स्वतः प्रमार् नहीं माना 

जाता। पहले प्रवृवत्त-सामथ्यण के द्वारा वेद के दषृ्टाथणक भाग जैसे ..आयुवेद 

आकद के प्रामाण्य का वनश्चय कर वलया जाता ह ै कफर आिोि होन े के 

कारर् उसके समान सजातीय अदषृ्टाथण आकद के प्रवतपादक वेद-भाग का 

भी प्रामाण्य वनवश्चत कर वलया जाता ह।ै 

बौि दिशन में प्रामाण्यवाद 

बौि दिणन का मत ह ैकक सभी ज्ञान जो व्यवहार योग्य होते हैं अप्रामाण्य 

होते हैं ककंतु वजस ज्ञान स ेअथणकिया का संपादन हो जाता ह ै वह ज्ञान 

प्रामाण्य मान वलया जाता ह ै ।अतः यहां अप्रामाण्य स्वतः और प्रामाण्य 

परतः होता ह।ै इस प्रकार बौि दिणन की मान्यता के अनुसार सभी ज्ञान 

अपने स्वभाव से अप्रमा ज्ञान ही होत ेहैं, अथणकियाकाररमव  अथवा प्रवृवत्त-

सामथ्यण के आधार पर उनमें प्रामाण्य उमपन्न होता ह।ै अतः जब तक ककसी 

ज्ञान से सफल प्रवृवत्त नहीं उमपन्न होती तब तक वह ज्ञान अप्रमा ही होता 

ह।ै धमणकीर्तण के अनुसार ज्ञान अपने स्वरूप का स्वयं ही ग्रहर् करता ह ै

ककंतु उसके प्रामाण्य का बोध व्यवहार द्वारा हुआ करता ह।ै  

        मनुष्य की ज्ञान में प्रवृवत्त दो प्रकार की होती है...1. प्रयोजन वसवि 

के वलए (अथण किया के वलए)  2.प्रामाण्य का वनश्चय करने के वलए, दोनों 

ही वस्थवतयों में संिय होन े पर भी प्रवृवत्त हो जाती ह ै क्योंकक प्रमयक्ष 

प्रमार् के द्वारा जो अथण प्रदर्िणत ककया जाता ह ैउसी में व्यवि की प्रवृवत्त 

हो जाती ह।ै ज्ञान की प्रामावर्कता में संदहे हो सकता ह ैलेककन प्रवृवत्त 
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प्रमार्-वनश्चय का उपाय ह,ै इसमें व्यवि को संिय नहीं होता। इसवलए 

ज्ञान के प्रामाण्य का वनश्चय करने के वलए संिय से भी प्रवृवत्त हो जाती ह।ै 

प्रवृवत्त से पूवण ज्ञान के प्रामाण्य का वनश्चय नहीं होता। इस प्रकार 

सामान्यतः बौि दािणवनक उमपवत्त और ज्ञवि दोनों दवृष्ट से अप्रामाण्य को 

स्वतः और प्रामाण्य को परतः मानते हैं (सवणदिणनसंग्रह के अनुसार), लेककन 

िान्तरवक्षत और कमलिील का मत इससे अलग है,वे अवनयम पक्ष को 

मानते हैं अथाणत कुछ ज्ञान में स्वतः तो कुछ में परतः प्रामाण्य होता 

ह।ैकमलिील के अनुसार अथणकिया ज्ञान,स्वसंवेदन प्रमयक्ष,योगी का 

ज्ञान,अभ्यासदसापन्न ज्ञान,अनुमान आकद ज्ञान स्वतः प्रमार् होते हैं 

क्योंकक इनमें भ्रांवत का कारर् ववद्यमान नहीं होता।अन्य ज्ञान जैसे...वेदों 

का ज्ञान, अनभ्यासदासपन्न ज्ञान आकद को वे परतः प्रमार् मानते हैं। इनके 

प्रामाण्य का वनश्चय सफल अथणकिया से होता ह।ै 

जैन दिशन में प्रामाण्यवाद 

जैनमत में सामान्य रूप से प्रामाण्य- अप्रामाण्य दोनों को उमपवत्त में परतः  

और ज्ञवि में स्वतः माना गया ह।ै दोनों की उमपवत्त के वलए ज्ञान सामान्य 

के कारर् से अवतररि कारर् की अपेक्षा होती ह ैअतः उमपवत्त में दोनों 

परतः हैं। प्रामाण्य की उमपवत्त कारर् के गुर्ों के अधीन होती ह ै और 

अप्रामाण्य की दोर्ों के। लकेकन प्रामाण्य के ग्रहर् में ज्ञान सामान्य के 

ग्राहक कारर्ों से अवतररि कारर् की अपेक्षा नहीं होती अतः ज्ञवि में 

दोनों स्वतः हैं। लेककन जैन दिणन में कहीं-कहीं अलग मत भी वमलते हैं। 

दवेसूरर के अनुसार प्रामाण्य और अप्रामाण्य उमपवत्त में परतः होते हैं ककंत ु

ज्ञवि में कहीं स्वतः तो कहीं परतः होते हैं।  

     हमेचंद्र सूरर आकद आचायों के अनुसार अथणकिया ज्ञान, 

अभ्यासदिापन्न ज्ञान और अनुमान का प्रामाण्य-अप्रामाण्य स्वतः होता ह ै

तथा अनभ्यासदिापन्न ज्ञान(प्रथम ज्ञान) और िब्द ज्ञान का परतः होता 

ह।ै यहां भी िब्द ज्ञान दो प्रकार के होते हैं दषृ्टाथणक और अदषृ्टाथणक। वजस 

िब्द का बोधक अथण इस लोक में कदखाई दतेा ह ैउसे दषृ्टाथणक िब्द कहत े

हैं। वजस िब्द का बोधक  अथण इस लोक में उपलब्ध नहीं होता वह 
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अदषृ्टाथणक ह,ैजैस.े. मुवि,परलोक ववर्यक वचन। दषृ्टाथण िब्द ज्ञान का 

प्रामाण्य-अप्रामाण्य संवाद (अथण किया) से वनवश्चत होता ह।ै अदषृ्टाथण िब्द 

ज्ञान के वलए पहले विा के वचन से उमपन्न होन ेवाले दषृ्टाथण ज्ञान (चंद्र 

ग्रहर् आकद) का संवाद के द्वारा प्रामाण्य वनवश्चत कर वलया जाता है, 

इसका प्रामाण्य स्थावपत हो जाने पर विा को आि (यथाथणविा) मान 

वलया जाता ह,ै कफर उसका जो वचन अदषृ्टाथण ववर्यक होता ह ै उसकी 

प्रामावर्कता विा के आि होने के कारर् ही मान ली जाती ह।ै उसमें अन्य 

ज्ञान के संवाद की अपेक्षा नहीं रहती। इस प्रकार िब्द स ेउमपन्न होने वाल े

सभी ज्ञानों का प्रामाण्य और अप्रामाण्य परतः होता ह।ै अतः िब्द प्रमार् 

के वलए आचायण हमेचंद्र ने भी गौतम की ही युवि का अनुसरर् ककया ह ै

ककंतु मंत्र, आयुवेद आकद को दषृ्टांत न बनाकर ज्योवतर्िाि आकद को 

दषृ्टांत बनाया ह।ै 

     डॉ. धमेन्द्र नाथ िािी का कथन ह ै कक जैन दािणवनक अपने 

अनेकान्तवाद के अनसुार यह मानते हैं कक ज्ञान स्वरूपतः प्रामाण्य और  

अप्रामाण्य दोनों ही हो सकता ह ैअथाणत एक ही ज्ञान एक दवृष्ट से प्रमार् 

और दसूरी दवृष्ट स े अप्रमार् हो सकता ह।ै 

सांख्य दिशन में प्रामाण्यवाद 

सांख्य दिणन प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों को स्वतः मानता ह ैया परतः, 

इस संबंध में सांख्य दिणन के मूल ग्रंथों में ककसी प्रकार का स्पष्ट उकलेख 

नहीं वमलता ह।ै वाचस्पवत वमश्र तत्त्व कौमुदी में वेद ज्ञान(दोर् रवहत 

ज्ञान) को स्वतः प्रमार् मानते हैं, लेककन यहां अप्रामाण्य की चचाण नहीं 

ह।ैपरंतु प्राचीन काल से ही वववभन्न दािणवनक संप्रदायों के ग्रंथों में 

प्रामाण्यवाद का वववेचन करते समय वजन चार मतों का उकलेख वमलता 

ह,ै उनमें एक मत स्वतः प्रामाण्य और स्वतः अप्रामाण्य का भी है, लेककन 

यह मत ककसका ह ै यह स्पष्ट नहीं ककया गया ह।ैलेककन माधवाचायण न े

सवणदिणनसंग्रह में स्पष्ट रूप से कहा ह ै कक सांख्य दिणन में प्रामाण्य और 

अप्रामाण्य दोनों को स्वतः माना गया ह।ै उत्तरकालीन रिप्पवर्यों में भी 

इस मत को सांख्य दिणन का बतलाया गया ह।ै 
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      पुनः सांख्य दिणन  समकायणवाद को मानता है, अतः इस वसिांत के 

अनुसार यकद प्रमार् में प्रामाण्यिवि स्वतः नहीं होगी तो कफर वह ककसी 

साधन से उमपन्न नहीं की जा सकती। सांख्य दिणन की यह भी मान्यता ह ै

कक ज्ञान उमपादक सामग्री ही ज्ञान ग्राहक सामग्री ह ैअथाणत ववर्य बुवि 

वृवत्त और सहकारी कारर् वजससे ज्ञान उमपन्न होता ह,ै उन्हीं सामवग्रयों स े

ज्ञान का ज्ञान भी होता ह ै और जब ज्ञान का ज्ञान होता ह ै तो उसमें 

ववद्यमान प्रामाण्य और अप्रामाण्य का भी ज्ञान हो जाता ह।ै इस प्रकार 

सांख्य दिणन में उमपवत्त और ज्ञवि दोनों दवृष्टयों से प्रामाण्य और अप्रामाण्य 

दोनों ही स्वतः मान ेजात ेहैं।  

     यकद योग दिणन की बात करें तो व्यास – भाष्य की तमववैिारदी  

नामक िीका में वाचस्पवत वमश्र ने जो वेद- प्रामाण्य के ववर्य में वववेचन 

ककया ह ैउसका भाव यह ह ैकक ईश्वर रवचत जो मंत्र और आयुवेद हैं उनमें 

सफल प्रवृवत्त स ेही उनकी प्रामावर्कता वसि होती ह।ै इसस ेयह प्रतीत 

होता ह ै कक संभवतः योग संप्रदाय में न्याय-वैिेवर्क के समान सफल 

प्रवृवत्त से ही ज्ञानों का प्रामाण्य स्वीकार ककया गया था। ककंतु इस ववर्य 

में कोई ववस्तृत और स्पष्ट उकलेख नहीं वमलता। 

वेदान्त का प्रामाण्यवाद 

वेदान्त दिणन का मूल स्रोत उपवनर्द ह,ै वजसके अनुसार नानारूप 

पररवतणनिील जगत का मूल आधार ब्रह्म ह।ै ब्रह्म सूत्र में कहा गया ह ैकक 

िाि ही ब्रह्म का प्रमार् ह,ै यह प्रमयक्ष आकद अन्य प्रमार्ों का ववर्य नहीं 

ह।ै ब्रह्म मात्र को परमाथण सत् मानने वाले िंकराचायण के अनुसार समस्त 

प्रमार्- प्रमेय व्यवहार अववद्याकृत ह,ैप्रमार्ों की केवल व्यावहाररक सत्ता 

ह,ै ब्रह्म प्रमार् का ववर्य नहीं ह।ै िंकराचायण िाि को स्वतः प्रमार् 

मानते हैं।  

     वेदांत संप्रदाय के अवभमत प्रामाण्यवाद का संवक्षि एवं स्पष्ट वववेचन 

धमणराजाध्वरीन्द्र कृत वेदांत- पररभार्ा में वमलता ह।ै इसमें वविेर् रूप से 

व्यावहाररक पदाथों का ज्ञान करन ेवाले प्रमार्ों के प्रामाण्य पर ववचार 

ककया गया ह।ै सामान्यतः वदेान्त का प्रामाण्यवाद संबंधी वसिातं भी पूवण 

मीमांसा के समान ही ह।ै यहां भी प्रामाण्य स्वतः और अप्रामाण्य को परतः 
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माना गया ह।ै वेदांत के अनुसार ककसी वविेर्र् से युि वस्तु में उस 

वविेर्र् के रूप से ज्ञान होना यथाथण ज्ञान कहलाता ह ै जैसे...घिमव 

वविेर्र् से युि घि का ज्ञान। यहां प्रामाण्य ज्ञान की साधारर् सामग्री 

(वजससे ज्ञान उमपन्न होता ह)ै से ही उमपन्न हो जाता ह।ै वेदांत के अनसुार 

घि आकद के आकार में पररर्त हुई जो बुवि वृवत्त है, वही ज्ञान ह ैऔर इस 

ज्ञान का ग्रहर् साक्षी- चैतन्य के द्वारा होता ह।ै और ज्ञान के ग्रहर् के साथ 

ही प्रामाण्य का भी ग्रहर् हो जाता ह।ै अतः उमपवत्त और ज्ञवि दोनों दवृष्ट स े

प्रामाण्य स्वतः होता ह।ै  

      यहां अप्रामाण्य परतः होता ह।ैज्ञान का अप्रामाण्य ज्ञान की सामान्य 

सामग्री(इंकद्रयाथण सवन्नकर्ण)से नहीं उमपन्न होता ह,ै बवकक वह दोर्ों स े

उमपन्न होता ह।ै पुनः वजस साधन से ज्ञान का ग्रहर् होता है, उससे उसके  

अप्रामाण्य का ग्रहर् नहीं होता। ज्ञान का ग्रहर् साक्षी- चैतन्य के द्वारा 

होता ह,ैजबकक अप्रामाण्य का ग्रहर् अनुमान आकद के द्वारा होता ह।ै 

साक्षी-चैतन्य दोर्ाभाव स े ववविष्ट नहीं होता।अतः दोर् की वस्थवत में 

उसके द्वारा प्रामाण्य का ग्रहर् नहीं होता और वहां संिय की वस्थवत बनती 

ह।ै लेककन उस वस्थवत में भी साक्षी-चैतन्य में प्रामाण्य ग्रहर् की योग्यता 

तो रहती ही ह।ै अतः उमपवत्त और ज्ञवि दोनों दवृष्ट से अप्रामाण्य परतः 

होता ह।ै 

वनष्कषश  

उपयुणि वववेचन से यह स्पष्ट होता ह ै कक भारतीय दिणन में ज्ञान के 

प्रामाण्य और अप्रामाण्य के संबंध में गहन ववमिण हुआ ह।ै  प्रामाण्यवाद के 

वसिांत का सूत्रपात वेद के प्रामाण्य को लेकर वैकदक और अवैकदक दिणनों 

के बीच हुए ववमिण से होता ह ैऔर आगे चलकर इसका वववेचन अमयंत 

गहन और तार्कण क हो जाता ह।ै भारतीय दािणवनकों ने ज्ञान की 

उमपवत्त,ज्ञवि( ग्रहर्) और कायण (अथणबोधन) की दवृष्ट से उसके प्रामाण्य और 

अप्रामाण्य का ववस्तृत वववेचन ककया ह।ै इस संपूर्ण वववेचन का सार यही 

ह ै कक पूवण मीमांसा दिणन ज्ञान के प्रामाण्य को स्वतः और अप्रामाण्य को 

परतः मानता ह,ै न्याय-वैिेवर्क दिणन प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों को 

परतः मानता ह।ै सवणदिणनसगं्रह के अनुसार बौि दिणन ज्ञान के प्रामाण्य 
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को परतः और अप्रामाण्य को स्वतः मानता ह ै लेककन कई ववद्वानों के 

अनुसार बौि दिणन  अवनयम पक्ष( पांचवां पक्ष) को मानता ह ै अथाणत 

प्रामाण्य-अप्रामाण्य कहीं स्वतः तो कहीं परतः होते हैं। जैन दिणन में 

प्रामाण्य और अप्रामाण्य उमपवत्त में परतः होत ेहैं ककंतु ज्ञवि में कहीं स्वतः 

तो कहीं परतः होते हैं। साखं्य दिणन में प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों 

स्वतः होते हैं। योग दिणन का मत स्पष्ट नहीं ह।ै वेदान्त दिणन में प्रामाण्य 

स्वतः तथा अप्रामाण्य परतः होता ह।ै इस प्रकार भारतीय दिणन में केवल 

प्रमार्ों का ही वववेचन नहीं ह,ै बवकक उस प्रमार् में प्रामाण्य ह ै या 

नहीं,इसका भी अमयंत सूक्ष्मता से वववेचन ककया गया ह।ै 
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